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Resumen: Este articulo tiene como objetivo analizar la
transformacién de las categorias identitarias que han emergido
en México para definir la sociedad y sus dindmicas. Para tal
efecto, se presenta un recorrido que, en un primer tiempo,
examina el pasaje entre la utopfa de la nacién mestiza hacia un
proyecto de construccién de una nacién pluricultural
responsable del pasado colonial y orientada a favorecer las
relaciones sociales arménicas. En un segundo tiempo, se
discute c6mo en el proyecto mismo de la nacién pluricultural
perviven definiciones esencialistas, como el concepto de
“pueblos originarios”, que postula la preservacién de la
identidad prehispdnica de los indigenas. En un dltimo
momento, se exploran las transformaciones discursivas
recientes que han dado lugar a la aparicién, en el discurso
publico de las redes sociales, a nuevas categorias identitarias y
emocionales tales como prieto y whitexican, que presentan a la
sociedad mexicana como un orden binario e irreconciliable
entre los morenos ¢ indigenas y los blancos descendientes de
conquistadores. Veremos como en este nuevo discurso se ha
desvanecido el ideal de la interculturalidad, como también la
imaginacién de un futuro posible.

Palabras clave: Narraciones, Identidades emocionales, Pasado
colonial, Tiempo presente, México.

Abstract: The aim of this article is to analyze the
transformation of the identity categories that have emerged in
Mexico to shape society and its dynamics. To this end, this
paper examines first the passage from a mestizo nation utopia
to a project for the construction of a pluricultural nation
responsible for the colonial past and oriented towards the
construction of a pluricultural nation that is responsible for
the colonial past and governed by harmonious social relations.
In a second part, we discuss how essentialist definitions, such
as the concept of “original peoples”, which postulates the
preservation of the pre-Hispanic identity of the indigenous
people, survive in the very project of the pluricultural nation.
Finally, we explore the recent discursive transformations that
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have led to the rise, in the public discourse of social networks,
of new identity and emotional categories such as prieto and
whitexican, which present Mexican society as a binary and
irreconcilable order between the brown and indigenous and
the white descendants of the conquistadors. We will see how
in this new discourse the intercultural ideal has vanished, as
well as the imagination of a possible future.

Keywords: Narratives, Emotional Identities, Colonial Past,
Present Time, Mexico.
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Creemos que nuestro presente se apoya sobre intenciones profundas,
necesidades estables; pedimos a los historiadores que nos convenzan de ello.
Pero el verdadero sentido histdrico reconoce que vivimos sin referencias, sin
coordenadas originarias, en miriadas de sucesos perdidos.

Michel Foucault, Microfisica del poder

iNuestra identidad mestiza es una mamada! (una estupidez), afirma con vehemencia el actor mexicano

Tenoch Huerta en una entrevista acerca de la publicacién en 2022 de su libro Orgullo prz’eto.IEn 2021,
Huerta lanzé en redes sociales el movimiento “Poder Prieto”, para combatir el racismo en México,
principalmente imperante en la industria audiovisual en la cual tienen una mayor participacion las personas

de piel clara.? Las cuentas en Facebook y X (anteriormente Twitter) de Poder Prieto nacieron para denunciar
esta situacién, difundiendo al mismo tiempo una campana de orgullo de lo moreno, expresado en la viral

frase: “Mi piel se respeta, mi piel suda, mi piel resuena, en mi piel no hay duda, mi piel ama, mi piel es pura

sabrosura.”

A pesar de que Poder Pricto fue muy efimero (desaparecié en 2024) resulta interesante porque su discurso

antirracista sostenia que en México existe un racismo colorista y una “pigmentocracia”,4 que es consecuencia
de la conquista de 1521 y del pasado colonial. Si bien este tipo de concepciones predominan hoy en dia en

México, su emergencia remonta a finales de los afos 1960. En esos afios comenzé a formarse una narrativa
que reivindica a las identidades indigenas como las principales victimas de la conquista y de sus efectos a lo
largo del tiempo, tales como el racismo y la discriminacién. Hacia el periodo que comprende los anos
1990-2000, este relato fue progresivamente incorporado a leyes e instituciones estatales hasta convertirse en
fundamento de un cambio mayor: la redefinicién de la nacién como entidad pluricultural y la utopia de
construir una sociedad regida por relaciones interculturales arménicas entre todos los componentes étnicos
de la nacién.

En este articulo, me interesa explorar la siguiente cuestion ¢cémo del ideal de la nacién pluricultural y la
interculturalidad hemos llegado a nuevas identidades de caracter confrontativo, de las cuales Poder Prieto es
un ejemplo? Para responder a esta pregunta procederé en tres tiempos. Primero, elaboraré algunas
consideraciones sobre el proyecto oficial de construir una nacién pluricultural y sobre su narrativa memorial
acerca del pasado colonial. En seguida, mostraré que dicho proyecto se sostiene en consideraciones sobre el
origen de las poblaciones indigenas, lo que deriva en presupuestos sobre la pertenencia, la descendencia y la
ancestralidad. Finalmente, reflexionaré sobre el surgimiento de un nuevo discurso, a través de redes sociales,
que percibe el orden social de México como dividido entre morenos y blancos, a través de un nuevo racismo

recreativo que moviliza la emocién social del humor.’
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Saldar la deuda histérica es asumir responsabilidades ancestrales y construir la nacién pluricultural” el
relato del pasado colonial en la historia reciente

La anterior es una frase asentada en el reporte de la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas para el periodo 2001-2006, correspondiente a la administracién de Vicente Fox Quesada, primer
presidente de la oposicién formada por la derecha catélica en México que remplazé en el afio 2000 al Partido

Revolucionario Institucional, después de que este ultimo habia gobernado el pais desde los afos 1920.°
Aunque no se tratd de una administracién de ruptura, este periodo si correspondi6 a la consolidaciéon del

discurso sobre la diversidad cultural en México. Si bien algunos autores consideran que sélo fue una
prolongacién del indigenismo y de sus programas de aculturacién (Herndndez et al, 2004), diversas fuentes
de esta época nos muestran que a partir del ano 2000 comenzé un desmantelamiento de dicha politica cuyo
auge tuvo lugar entre los afos 1920 y 1960.

Detengamonos en el indigenismo, ideologia cientifica y politica que pretendié dar respuesta a la
desarticulacion social que imperaba en México después de la revolucién de 1910. Su objetivo fue reconstruir
la nacién proyectada como una patria moderna, homogénea y orientada al progreso. Un ideal comun en esa
época. Para las élites politicas e intelectuales, uno de los obstdculos principales para forjar la nueva nacién era
la diversidad de la poblacién, mayoritariamente rural y hablante de lenguas mesoamericanas (Lépez, 2001).
Uno de los argumentos para incorporar a estos sectores en un proyecto general de nacién homogénea fue
considerarlos a su vez como los auténticos herederos del pasado prehispanico, pero también como una
realidad marcada por el atraso civilizatorio provocado por la época colonial. Asi, el indigenismo supuso una
revaloracién del pasado prehispanico como herencia nacional encarnada en los indigenas del presente, y una
concepcidn del pasado colonial como un tiempo que debia ser superado por un proyecto por venir: la nacién
mestiza. Se pens6 entonces que la forma de reducir la diversidad era generando un mestizaje social y cultural
para lo cual era necesario primero conocer a los indigenas en su historia y sus costumbres, pues eso permitiria
su incorporacion al progreso, pero sin exterminarlos o desaparecer por completo sus formas de vida. En su
tiempo, el indigenismo fue una politica social vanguardista, que a través del paradigma del mestizaje
planteaba un rechazo de las ideologias de la pureza racial que tuvieron un gran auge hacia los afios 1930,
particularmente en Europa.

En el indigenismo contemporaneo se gestaron concepciones distintas de lo indigena. Para Manuel Gamio,
su precursor, el concepto de “indio” se referia a una forma de cultura con manifestaciones materiales e
intelectuales. Empero, en algunos de los pasajes de su obra mas conocida Forjando patria. Pronacionalismo
(1916), emplea numerosas veces la palabra raza para referirse a los indigenas (Gamio, 1916). Al contrario,
Gonzalo Aguirre Beltrdn, otro destacado indigenista, desarrollé una definicién de lo indigena apegada a la
concepcién marxista de la lucha de clases (Aguirre, 1957). Consideraba que, a causa del régimen colonial, los
indigenas se encontraban atn en una situacién de casta, que debia ser superada para permitirles constituirse
como clase social y acceder al desarrollo. Por su parte, Alfonso Caso, uno de los intelectuales que federé el
indigenismo desde las instituciones como el Instituto Nacional Indigenista hasta los anos 1970, elaboré una
definicién de lo indigena vinculada a la idea de comunidad:

Es indio aquel que se siente pertenecer una comunidad indigena, y es una comunidad indigena aquella en la que predominan
elementos somdticos no europeos, que habla preferentemente una lengua indigena, que posee en su cultura material y
espiritual elementos indigenas en fuerte proporcién y que, por tltimo, tiene un sentido social de comunidad aislada dentro de
otras comunidades que la rodean, que la hacen distinguirse asimismo de los pueblos blancos y mestizos. (Caso, 1958, p. 16).
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Me gustaria también destacar que en el indigenismo predominé una concepcién del pasado colonial como
una realidad que, si bien tiene efectos en el presente, es necesario sobrepasar a través de acciones politicas que
encaminen a todos los individuos, a pesar de sus diferencias, a formar parte de una sola nacién orientada al
futuro. Se pensé en el mestizaje para lograr tal cometido. El mestizaje fue planteado por Manuel Gamio como
la fusién del componente indigena con el componente europeo de la sociedad mexicana, para generar una
nueva mezcla. Al mismo tiempo, se consideré que el indigenismo era la via para lograrlo, a través de politicas
sociales (sanitarias, educativas, de infraestructura) capaces de reducir las diferencias, puesto que esta politica
aportarfa, segin Aguirre Beltran, “los elementos teéricos y los instrumentos précticos para la elaboracién y
puesta en marcha de una politica social y econdmica de integracién nacional” (Aguirre, 1957, p. 18).

La relacién entre el pasado prehispdnico como herencia histérica de los indigenas y de la nacién, y un
futuro de progreso y de superacién del pasado colonial imaginado como horizonte, fue la trama de
temporalidad que caracterizé al indigenismo en su narrativa histérica. Empero, como he mostrado
anteriormente (Herndndez, 2022), este relato perdié su evidencia y fue puesto en cuestién hacia finales de los
afios 1960. Durante el periodo 1960-1980, se llevé a cabo un proceso de resignificacion del pasado colonial
como un tiempo inacabado, como un pasado que no pasa y, ademads, se acusé tanto al indigenismo, como al
Estado-nacién mexicano de ser en realidad los actores de una continuidad del colonialismo (Warman, 1970).
En aquel momento, el valor positivo del mestizaje se invirtié y en circulos intelectuales pasé a tomar el
sentido de una nueva forma de colonialismo. Desde la antropologia critica emergida en ese entonces, se
enjuicié a la politica social del indigenismo y se le considerd asimismo culpable de etnocidio, a saber, de
destruccién cultural y civilizatoria. Asimismo, se espeté que el indigenismo no era sino una ideologia
burguesa cuyo efecto era la opresion de los indigenas por parte de las élites mestizas dominantes (Lagarde,
1974).

Por su parte, los movimientos indigenas que emergieron en México (como en otras partes de América
Latina) en el mismo periodo, contribuyeron a difundir esta visién del pasado y del presente como un
continuum de lo colonial que vinculaba la historia de la conquista con la construccién de los Estados-
nacionales modernos (Bonfil, 1981). Bajo ¢l mismo registro de esta reconfiguracién del sentido del pasado
colonial, la identidad de los indigenas fue resignificada como victimas de la historia, de una historia de 500
afos. De esta forma, comenz6 a configurarse una narrativa sobre el pasado colonial desprendida de la historia
nacional y se acusé a esta tltima de ser causante del olvido ancestral de los indigenas. Lo que corresponde al
surgimiento de visiones del pasado tejidas desde la memoria, a saber, desde un discurso que pone en el centro
a las victimas y que, como senala Henry Rousso, confronta a las historias nacionales y a la historia, tanto
nacional, como cientifica por su “ceguera frente al destino de los ‘olvidados’ de la Historia o, en el peor, de ser
una ‘historia oficial’ productora de ‘tabus’, mas aun, de contribuir a mantener un sistema de
dominacién” (Rousso, 2007, s/n).

El cuestionamiento del indigenismo y de la nacién mestiza dio lugar a la narrativa de la memoria indigena,
¢ incorpor6 una visién negativa del pasado colonial que favorecié la formacién de un sentimiento de
pertenecer a una comunidad unida por un sufrimiento histérico provocado por el colonialismo. La difusién
de este discurso y la militancia de intelectuales criticos y organizaciones indigenas resulté en la modificaciéon

del articulo constitucional 4 en 1992, que estipula el caracter multiétnico de la nacién.’ Fue también un acto
simbdlico, pues en ese aio se generaron las controversias del V centenario del “descubrimiento de América”,
durante las cuales circularon los conceptos de genocidio y etnocidio para hablar del pasado colonial.
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En 1994, el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) dio un considerable
impulso publico a la cuestién del reconocimiento de los indigenas y de la diversidad cultural. Los miembros
de este movimiento presentaron su lucha definiéndose como los olvidados de la historia y los portadores de
una lucha de la memoria contra la historia oficial (Albarrdn, 2009). Ahora bien, no fue sino hasta la
alternancia gubernamental del afio 2000 (después de 70 afios de predominio del Partido Revolucionario
Institucional al poder) que el discurso de la diversidad cultural se transformé en el motor de importantes
cambios tanto en las instituciones, como en el imaginario en torno a los indigenas, promovidos
principalmente por el Partido Accién Nacional, representante de la derecha catdlica. Producto de las
negociaciones entre el gobierno y el EZLN iniciadas desde los anos 1990, pero también del llamado en el ano
2000 del presidente Vicente Fox Quesada a establecer una nueva relacién entre los indigenas y el Estado, el
discurso de la pluralidad cultural se transformé paulatinamente en una retérica nacional oficial. Esto se puso
de manifiesto en 2001 con la reforma del articulo 2 de la constitucién, que remplazé la reforma de 1992 y
ratificé el reconocimiento de la nacién como una entidad pluricultural, sefialando también que su base
histérica son los indigenas. Asimismo, se reconoci6 el derecho de los indigenas a la libre determinacién
siempre y cuando se respete el marco constitucional.

Si bien, el EZLN vy diversas organizaciones indigenas rechazaron la reforma de 2001 por considerar
simplemente se declaraba a los indigenas como sujetos de interés publico y no sujetos de derecho, la reforma
fue también el momento fundador de un nuevo concepto con el que se define a los indigenas en la actualidad:
“pueblos originarios”. Este concepto refuerza la idea de que los indigenas son los ancestros nacionales, pero
reconociendo al mismo tiempo su condicién de victimas ancestrales. Esta concepcidn es perceptible, por
ejemplo, en los procesos legislativos de la reforma del articulo 2, durante los cuales diversos parlamentarios
(de grupos politicos incluso contrarios) afirmaban que se trataba de un “momento histérico porque la nacién

or fin responde ante los hermanos indigenas después de 500 afios, a nuestros verdaderos ancestros”®
p g p y
orque “las reformas constitucionales que discutimos hoy significan la reparacién de una injusticia histérica
q q Yy sig p )

de la que debemos sentirnos orgullosos”.? Posteriormente, en 2003, se adopté la Ley general de derechos
q gu p y &

lingiiisticos de los pueblos indigenas, concebida también como un “momento histérico para poner fin a la
gu p g para p

continuidad de la Conquista”.10 La propuesta de esta ley incluye numerosas afirmaciones sobre la

oportunidad que tales medidas representarfan para reparar una violencia ancestral contra los indigenas que

siguen siendo discriminados por los “descendientes de conquistadorc:s”.11

El viraje hacia una politica que concibe al pasado colonial como una realidad del presente que requiere
reparacion conllevé al abandono definitivo del indigenismo y del universo conceptual del mestizaje,
considerando ambos como negativos y como resabios del colonialismo. En el campo institucional esto tuvo
consecuencias, como la clausura del Instituto Nacional Indigenista en 2003, transformado en la Comisién
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, acompafada también de la creacién de instituciones de
“pertinencia cultural”, como el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, también en 2003 y la Coordinacién
General de Educacién Intercultural y Bilingiie que funcionaba desde el ano 2001. Dentro de los objetivos de
estas instituciones se encuentra la lucha contra la discriminacién a los indigenas, pero también la valoracién y
la promocién de las lenguas y las tradiciones de esos grupos, consideradas de origen fundamentalmente
prehispénico.

Estos cambios en la representacion del pasado colonial se inscriben también en el contexto de una
redefinicién de la nacién como un conjunto pluricultural que, idealmente, se concibe como sustentada en
relaciones interculturales armdénicas. Para el filésofo Ledn Olivé, estas relaciones formarian parte de un nuevo
un pacto social que respete las diferencias, promueva el didlogo entre culturas y erradique la discriminacién
hacia los indigenas, como condiciones para una sociedad més justa (Olivé, 2006).
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Si bien por nacién pluricultural se entiende una realidad, la interculturalidad apunta a un horizonte de lo
deseable. Esta concepcién de la sociedad mexicana no postula, entonces, la fusién de todas las diferencias en
un mestizaje, sino que hace de la diferencia un valor y un derecho, cobijados por la idea de que es necesario
reparar las injusticias ancestrales, las del colonialismo, entendidas como una responsabilidad del presente.
Esto dota a la utopia de la interculturalidad de una dimensién memorial, dado que es precisamente desde el
concepto de memoria que la reparacién del pasado se ha colocado como un nuevo valor democratico, a la
altura misma de los derechos humanos (Rousso, 2016). Recordemos que la diversidad cultural también ha
sido elevada a rango de derecho fundamental, como senala la Declaracién universal sobre la diversidad
cultural, adoptada por la UNESCO en 2001. La nueva relacién con el pasado colonial en México, indica asi
un vinculo entre memoria y diversidad cultural.

El resbaloso terreno de la interculturalidad: las narrativas sobre el origen

El reconocimiento de la diversidad cultural constituye uno de los avances politicos mas relevantes de finales
del siglo XX y XXI. Sin embargo, por diversidad cultural se pueden entender muchas cosas o esta puede ser
percibida de muchas maneras. En el caso de México, el proyecto de una sociedad regida por relaciones
interculturales armonicas arroja algunas pistas para comprender a quiénes refiere ese concepto de diversidad o
cudles son los imaginarios sociales de los cuales se nutre.

En distintos documentos se puede observar que las politicas de la interculturalidad toman como base una
concepcién de la sociedad como un conjunto dividido principalmente entre “indigenas” y “mestizos” o
llamados recientemente “no-indigenas”, y se plantea que ambos polos deben llegar a “un didlogo enriquecedor

desde sus identidades e historias opuestas por siglos”.12 Para esto, se considera que uno de los pasos
indispensables es no s6lo el reconocimiento de la diversidad cultural, sino la “reconstruccién de su memoria
histérica y de la identidad de las comunidades indigenas, conservando al mismo tiempo sus instituciones

tradicionales”.!> Cuando se habla de diversidad cultural suele asociarse este concepto con las diferentes etnias
indigenas. Cabe sefialar que, en México, la ley estipula ambiguamente que es indigena una persona que habla

una lengua mesoamericana y que se siente pertenecer a una comunidad indigc:na.14 Una clara herencia del
indigenismo en este caso.
Sin embargo, existe un nuevo concepto, el de pueblos originarios que define a los indigenas como aquellos
« . . . . . / e . . .y
que “descienden de poblaciones que habitaban el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacién y que

conservan sus propias instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas o parte de ellas”. 1> Se considera
que los pueblos originarios estan unidos a su territorio y a las practicas rituales asociadas con la naturaleza y
con sus diferentes creencias religiosas. Esto difunde una idea de la ancestralidad que se remonta a antes de los
procesos de colonizacién y de la construccién del Estado-nacién, que es empleada en favor de los derechos

territoriales.'® La idea de la conservacién de una identidad prehispénica se resume bastante bien en el
concepto del historiador Alfredo Lépez Austin: “el ntcleo duro”, entendido como una matriz
mesoamericana conformada por un pensamiento, una cultura, y formas de vinculacién social y religiosa de
origen prehispdnico que habrian pervivido a lo largo de los siglos y hasta el presente, reinterpretando y
ajustando elementos externos de origen occidental:

Puede afirmarse que al menos una parte de dicho nucleo duro, arrastrada desde la época de los primeros sedentarios agricolas
mesoamericanos, resisti6 a la conquista, a la evangelizacién y a la larga vida colonial, y que se encuentra presente en los actuales
pueblos indigenas como uno de los componentes vertebrales de la tradicién. (Lépez, 2001, p. 60.)
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Esta idea no sélo es propia de las concepciones académicas, sino que también se encuentra plasmada en
leyes e instituciones que plantean el objetivo de moldear un tipo de sociedad sin conflicto entre sus partes. El
problema radica, sin embargo, en una visién continuista de la identidad indigena, pensada como un todo
homogéneo que, bésicamente, no habria cambiado a pesar del pasado colonial de tres siglos. Buena parte de la
antropologia mexicana asume la existencia de una matriz mesoamericana que habria pervivido durante 500
afios. Es en este sentido, que José del Val, quien coordind varios anos el programa universitario México
Nacion Multicultural (UNAM), afirma que: “el proceso que desde hace 500 afios protagonizan los grupos
indigenas de México para mantener su identidad demuestra que esta pérdida ha sido relativa” (Del Val, 2004,
p. 105).

La idea de una conexién directa entre los indigenas del presente con las antiguas civilizaciones
prehispanicas es una herencia del indigenismo, pero no posee la misma funcién. En el indigenismo se
planteaba el objetivo de subsumir al indigena en el mestizo, y no se valoraba el origen histérico como algo que
debia ser conservado, reconocido o promovido, sino que era solamente valioso en aras de la construcciéon de
una nacién unitaria, no de una nacién pluricultural. Actualmente, a la vez que se acepta que los indigenas son
la base de la nacién pluricultural, se considera, sin embargo, que deben preservarse las culturas y tradiciones
indigenas tal como ellas son y no en relacién con el mestizaje. Los “pueblos originarios” son definidos como
tales respecto a una sociedad percibida como radicalmente distinta a ellos, ademas de ser causante de su
situacion de desventaja.

La retérica de la interculturalidad cobra asi sentido, pues la sociedad se percibe como un orden divido en
dos polos opuestos que podrian dialogar, pero sin fundirse en uno en el otro. Uno de los principios de la
interculturalidad es el empoderamiento de los indigenas a través de la valoracién de su identidad y de sus
origenes. Sylvia Schmelkes, quien en los anos 2000 dirigia la Coordinadora de Educacién Intercultural y
Bilingiie, expresa sobre la interculturalidad que “se trata més bien de una utopia que de una realidad. Una
utopia que implica que los indigenas se valoren a si mismos, que se sientan orgullosos de lo que son. Mientras

no haya un orgullo de la propia identidad es imposible hablar de una verdadera interculturalidad. Es la tinica

manera en que podran hacer frente y convivir con una sociedad totalmente distinta a ellos, la mestiza.l”

Pensamiento que es indicativo de que el mestizaje ha cambiado de sentido y ya no es un horizonte de futuro,
sino que refiere a lo que no es indigena.

Recordemos aqui que la diferencia trazada entre lo indigena y lo mestizo encontré una de sus expresiones
més acabadas en la célebre obra del antropdlogo critico Guillermo Bonfil Batalla, México profundo. Una
civilizacion negada, publicada en 1987. Siguiendo la nueva corriente de cuestionamientos al indigenismo y en
el periodo en que comenzaba a adoptarse oficialmente la retérica de la diversidad cultural, este intelectual
propuso que “la historia reciente de México, la de los tltimos 500 afios, es la historia del enfrentamiento
permanente entre los que pretenden orientar el pais hacia un proyecto de civilizacién occidental y aquellos
que resisten, desde sus modos de vida de origen mesoamericano” (Bonfil, 2006, p. 9). Bajo la idea del
conflicto de civilizaciones, ¢l planteaba que en el pais han coexistido, durante siglos, dos realidades
radicalmente opuestas: el México profundo y el México imaginario, el indigena y el occidental y que este
ultimo corresponderia con aquel que los indigenistas consideraban mestizo. Al México profundo lo define
como una realidad de matriz mesoamericana que habria resistido a los embates de la colonizacién,
adaptdndose a circunstancias de dominacién y constituyendo su propia memoria histérica, como recuerdo no
s6lo de la colonizacién, sino de un tiempo anterior mejor, que seria también un potente elemento para el
futuro. Un futuro que Bonfil Batalla proyectaba como el momento en que seria reconocida la pluralidad

cultural (p. 9).
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La nocién de pluralidad es central en el discurso de la diversidad cultural, dentro del cual los conceptos de
nacién pluricultural y de interculturalidad pretenden aplicarse a una sociedad percibida como la tensiéon
entre dos polos. Cabe senalar que esta influencia también se debe a que, como Guillermo Bonfil Batalla,
diversos antropdlogos criticos comenzaron a ocupar cargos dentro de la politica indigenista desde los anos
1970, participando en la reestructuracién del indigenismo, en la reforma del articulo 4 (como fue el caso de
Bonfil Batalla) y en el disefio de nuevos programa de revitalizacion de las culturas, lenguas y tradiciones
indigenas, entendidas como valiosas en si mismas y no sélo como una parte de la herencia histérica de una
nacién mestiza. De esta manera, lo indigena constituye ahora un universo identitario con derecho propio,
sustentado en la idea de una supervivencia a través de los siglos, la misma que fundamentaria, ademis, el ser de
los indigenas del presente, o lo que se cree que deben ser.

Ahora bien, como he planteado en trabajos anteriores, la retédrica de la nacién pluricultural y el concepto
de pueblos originarios sélo cobran sentido bajo una narrativa metafisica sobre el pasado, la misma que
presupone una sola nocién de origen (Herndndez R., 2010).

El concepto de pueblos originarios comporta la eleccién de un sentido de origen en sentido histérico. Al
hablar de esta identidad se afirma que son comunidades que han subsistido desde hace 500 anos, y que han
preservado su esencia prehispanica. Esta vision asume una concepcién continuista de la historia, ademas de la
convicciéon de que existen identidades transhistéricas, singulares y homogéneas. Es decir, los indigenas
(todos) habrian subsistido y preservarian sus raices, lo que se considera ademds una condicidn para pertenecer
a esta identidad. Dicha acepcion del origen pretende dar sentido al pasado prehispanico como una fuente de
legitimidad ante los problemas del presente que, ademads, son concebidos como una continuidad del pasado,
en este caso del pasado colonial.

El sentido del origen como punto de inicio de una historia de continuidad en el que todos los momentos
son sucesivos y tendrian ldgica fue cuestionado por el filésofo Michel Foucault en su texto Nietzsche, la
généalogie, U'histoire (1971). En este breve pero potente texto demuestra que el idioma alemdn es ilustrativo de
los multiples sentidos que puede tener la palabra origen. Cuando se expresa como Ursprung, se refiere a un
punto de inicio primordial que desplegaria su continuidad hacia el presente de manera inequivoca. En esta
acepcion, “el origen estd siempre antes de la caida, antes del cuerpo, antes del mundo y del tiempo; esta del
lado de los dioses, y al narrarlo se canta siempre una teogonia” (Foucault, 1992, p. 10). Tal nocién de origen
ha dado lugar a una concepcién esencialista de la historia en que sélo se destacan “las épocas mas nobles, las
formas mds elevadas, las ideas mds abstractas, las individualidades mdas puras” (p. 21). El pasado narrado desde
la Ursprung desemboca en una historia metafisica que no acepta rupturas, discontinuidades ni
transformaciones. Al contrario, existen dos conceptos distintos de origen: Herkunft y la Entstehung. La
Herkunft, no establece continuidades ni destinos. Al contrario, entiende la historia como genealogfa y plantea
el estudio de la dispersion, de los errores y las desviaciones, mostrando los procesos de produccién de aquello
que existe y que nos resulta valido. A diferencia de la historia metafisica, la gencalogia privilegia la
heterogeneidad y cuestiona aquello que se pensaba inmévil o ancestral ¢ inmemorial. La Entstehung, significa
emergencia, en tanto punto de surgimiento; es también el principio y la ley singular de una aparicién. La
emergencia se produce en un determinado estado de fuerzas, designa un lugar de enfrentamiento mas bien en
el sentido de un no-lugar, del espacio de las relaciones entre las fuerzas; es distancia, el intersticio en que el
juego de las fuerzas no puede atribuirse a un autor determinado. Pensar la emergencia permite cuestionar que
la historia haya estado desprovista de violencia. Para Foucault, “la humanidad no progresa lentamente de
combate en combate, hasta una reciprocidad universal en la que las reglas sustituirdn para siempre a la guerra;
instala cada una de estas violencias en un sistema de reglas y va asi de dominacién en dominacién” (p. 17).
Esto quiere decir que no existirian sujetos sociales libres de ideologia y que nada garantiza que los dominados
puedan ser dominadores en el futuro.
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Estas consideraciones sobre los sentidos del concepto de origen y sobre el tipo de historia que se narra,
dependiendo de qué sentido de este concepto se presuponga, permite esclarecer que cuando se habla de
“pueblos originarios” se asume una continuidad metafisica, que ademds da sustento a la nueva posicién de los
indigenas en la arena politica del presente. Este concepto plantea que la autenticidad histérica genera la
legitimidad de un grupo que se considera homogéneo y cuyo criterio de pertenencia de sus miembros es un
origen prehispanico que habria permanecido intacto hasta llegar al presente.

Siatendemos a la multiplicidad diferencial de sentidos del origen, podemos apreciar que la historia narrada
por Bonlfil Batalla en México profundo es una metafisica del origen que supone una colisién inicial hace 500
afios y un tiempo anterior que habria constituido la verdadera esencia indigena. Tenemos, entonces, un
origen antes de la caida (la conquista) que da fundamento a una individualidad pura (la indigena) o
desprovista de elementos exteriores (occidentales), o que si los hay habrian sido ajustados a la matriz
mesoamericana. Asimismo, en la utopia de la interculturalidad, que asume a su vez la dicotomia entre los
pueblos originarios y el resto de la sociedad, la versién metafisica del origen permite concebir una teleologia
que supone la llegada a una armonia entre dos grupos percibidos como bien delimitados. Se sostiene, ademas,
que a través de actos de justicia histérica, percibidos como el resultado de leyes, reformas e instituciones, los
“pueblos originarios” por fin seran reconocidos como minorias étnicas que han sufrido desde hace 500 anos.
El futuro imaginado desde esta dimensién memorial no podria sino, entonces, ser luminoso. No habria lugar
ya para la discriminacién, ni para la marginacién de los indigenas, pues se habria llegado a un momento de
reconciliacién capaz de favorecer una sociedad libre de mas oposiciones y conflictos étnicos. Indagar un poco
en el presente podria darnos una idea sobre lo que vino después.

°Si eres mestizo y la presencia de un indigena te molesta, recuerda que la sangre pura es él y ti eres el

mezclado™ a propésito de las identidades emocionales del presente

La frase anterior circul6 en redes sociales durante las disputas generadas durante y después del estreno, en
2018, de la pelicula Roma, del director mexicano Alfonso Cuardn y en la cual debuté su carrera la actriz
mexicana Yalitza Aparicio, originaria del estado de Oaxaca y quien se identifica como indigena mixteca.
Yalitza fue objeto de ataques racistas en redes sociales, en donde se la calificé de pinche india, de naca, de gata,
todas expresiones mexicanas que se refieren peyorativamente a indigenas y personas de las clases populares,

principalmente a personas de piel morena.!® Esto expresa la persistencia del racismo en México y el

conflictivo ambiente a propésito de las diferencias sociales.!?

Sin embargo, con motivo de los efervescentes debates en torno a la actriz comenzé a generarse otro tipo de
contenido en defensa de los indigenas, que exacerba la idea de que ellos sf serfan los “auténticos mexicanos”.
Yalitza Aparicio fue presentada en redes sociales como “la verdadera mujer mexicana”, la “real belleza de

nuestros ancestros’, “la mds digna representante de los pueblos originarios de México”.20 Las controversias
escalaron hasta la difusién de frases de orgullo étnico y de concepciones acerca de lo indigena como si se
tratara de una raza. Fue el caso de la publicacién de una imagen en Facebook que portaba la frase “Si eres
mestizo y la presencia de un indigena te molesta, recuerda que la sangre pura es él y ta eres el mezclado”, que
aparecié en redes sociales en una cuenta perteneciente a Jade Gualinga, modelo indigena ecuatoriana y
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militante por la causa indigena. Tal aseveracion circulé en redes sociales cuando se trataba de la defensa de
Yalitza Aparicio. De tal forma, la cuestién comenzé a girar no sélo en torno a los prejuicios que persisten
sobre el aspecto relacionado con el ser indigena, sino sobre si Yalitza representaba de una mejor manera a una
raza que encarna la mexicanidad en el presente. Dicho sea de paso, en octubre de 2019, la actriz fue nombrada

por la UNESCO como embajadora de buena voluntad para trabajar en favor de los derechos de los pueblos

originarios.21

Mas alld de tratarse de un caso de racismo, el debate sobre Yalitza evidencia también que lo que pervive es
igualmente el fundamento del nacionalismo mexicano, que histéricamente ha confeccionado un imaginario
en que los indigenas constituyen la raiz de la nacién siendo, al mismo tiempo, distintos al resto de la
poblacién. No olvidemos, también, que en la época del indigenismo se les consideraba ademds una suerte de
primitivo interno al que era necesario civilizar.

El ambivalente racismo nacionalista en México afloré una vez més al ser Yalitza percibida como una
representante de los ancestros prehispanicos, pero también como una persona proveniente de regiones en
donde la poblacién es mayoritariamente indigena y de bajos recursos.

Ahora bien, un cambio reciente se produjo en el medio de estas disputas sobre el aspecto, el origen, el color
de la piel y la clase social. Temas vinculados a los imaginarios sobre la historia y el orden social en México. En
los afios recientes ha surgido una convocatoria en redes sociales para denunciar las desigualdades bajo la
bandera del anti-racismo y de las identidades. Esto ha dado lugar a una critica constante de la “blanquitud”,
asociada a privilegios de clase.

En 2018 se cred la cuenta en X (Twitter) “Cosas de whitexicans”. La palabra whitexican se compone de dos
palabras White y Mexican, y hoy forma parte del vocabulario corriente de los mexicanos. La cuenta se

presenta como “Humor negro sobre gente blanca”.?? De manera general, contiene publicaciones que
ridiculizan a personas de alto poder adquisitivo y que mantienen actitudes racistas y discriminadoras contra

ersonas de piel morena. Aunque el término resulta ambiguo, pues refiere a quienes “tienen la piel clara o
p p q guo, p q p

ciertas actitudes”.?? Ejemplos de las actitudes de los whitexicains es la ostentacién de viajes al extranjero,
principalmente a Europa y Estados Unidos, marcas de ropa, excesivos gastos, combinados con un estilo de
vida ecolégico, deportivo, petfriendly y que, paraddjicamente también puede incluir un alarde nacionalista de
los origenes mexicanos en contextos extranjeros. Sin embargo, la caracteristica central de este estilo de vida es
siempre mantener la apariencia de una cultura de consumo elevado. Algunos autores subrayan que “Cosas de
whitexicans” se trata principalmente de denunciar la blanquitud como una posicién de poder vinculada a un
ethos neoliberal que pondria en entredicho el mito del mestizaje que imperd en México (Mejia, 2022). Esta
posicion asume que se trata de una cuestion de ideologia, antes que una cuestién concerniente a la raza, lo que
pasa por alto los cédigos mismos del racismo en México que difunden concepciones de identidad fundadas en
creencias sobre la descendencia y el origen.

“Cosas de whitexicans” recupera frases, imdgenes y contenido en que personas blancas discriminan a
personas de piel morena, calificindolas de “mediocres”, “resentidas”, “pobres” e “indigenas”, como ilustra el
retweet de una frase sobre Yalitza Aparicio: “El problema de que Yalitza Aparicio esté representando la
belleza de nosotras las mexicanas es que el mundo puede pensar que todas estamos asi. Nos han
devaluado.” (tweet del 5 de febrero de 2019, recuperado en Mejia, 2022). Numerosos tweets enfatizan que los
whitexicans se piensan como totalmente distintos de los morenos y los indigenas. Sin embargo, este humor
también presupone que lo moreno y lo indigena es esencialmente distinto de lo blanco: “Por qué los blancos
ostentan el poder en un pais predominantemente moreno, ¢dirfan que es por el afin de los morenos de
idolatrar a los blancos?” (tweet del 19 de octubre de 2020). Asimismo, se han generado fuertes debates sobre
si el término whitexican es racista o no. En 2020, con el estreno del filme Nuevo orden, del director mexicano
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Michel Franco (una distopfa que cuenta la formacién de una dictadura de las clases populares en México
después del asesinato de personas blancas de clase alta), en “Cosas de whitexicans” se arremeti6 contra ¢l
difundiendo la idea de que se trataba de un filme hecho por un whitexican que, ademas, crefa que el racismo

inverso existe en contra de los blancos.2 Desde entonces, en la cuenta ha reaparecido en numerosas ocasiones
el tweet: “Tipico del whitexican pensar que hay discriminacién a la gente blanca” (tweet del 8 de julio de
2020).

Las expresiones del orgullo de los prietos y la ridiculizacién de los whitexicans incorporan también
referencias al pasado colonial como un elemento determinante en la oposicién entre ambas identidades: “No
puedes ser whitexican y creer que tus raices son indigenas porque tu tatarabuelo es un conquistador” (tweet
del 29 de octubre de 2022); “Tipico de whitexicans creer que puedes seguir oprimiendo al pueblo como hace
500 afios” (tweet del 21 de marzo de 2021); “ya es hora de que entendamos que el racismo de los whitexicans
a los morenos empez6 con la conquista” (tweet del 15 de octubre de 2021). Empero, la cuenta también
publica reflexiones criticas sobre su contenido: “Whitexican tal vez no sea racista, pero si incrementa el odio
hacia los que tienen piel clara. No nos gusta el racismo, pero tenemos que estar en contra de cualquier
demostracién de odio. En México se tienen que crear caminos que unan a los mexicanos morenos y blancos.
Ser un sélo pueblo (tweet del 14 de octubre de 2020).

El discurso que “Cosas de whitexicans” difunde apela a formas de identificacion a través de las emociones,
como el humor, que Pérez Iglesias define como una practica social que cobra su sentido y su significacion a
partir de la caricaturizacién de aspectos de la vida cotidiana, volviéndose popular y colocindose como una
emocién publica vinculante que permite expresar problemas de una manera indirecta (Pérez, 2002). En este
caso, “Cosas de whitexicans” configura un tipo de lo que Adilson Moreira conceptualiza como racismo
recreativo, que emplea el humor para propagar discursos racistas que permiten a las personas “blancas”
conservar una imagen positiva de si mismas al descalificar a aquel que es percibido como contrario (Moreira,
2018). Se tratarfa, sin embargo, de una inversién del racismo recreativo que, esta vez, acomete contras los
blancos.

En México, la movilizacién de las emociones en los debates publicos sobre lo prieto y lo whitexican desvela
un proceso sociohistérico reciente, que es la reorientacion hacia concepciones que no s6lo asumen una
divisién binaria de la sociedad (como en el indigenismo o las politicas de la interculturalidad), sino hacia un
discurso publico de oposicidn, de antagonismo y de polarizacién que se expresa a través de una narrativa
emocional.

Este fendmeno puede ser pensado como un surgimiento y proliferacién de identidades que forman parte
de nuevas comunidades emocionales. Este Gltimo es un concepto acunado por Barbara Rosenwein, que
propone comprenderlas como sistemas emocionales conformados por

lo que estas comunidades (y los individuos dentro de ellas) definen y evalian como valioso o daiino; las valoraciones que
hacen acerca de las emociones de los otros; la naturaleza de los lazos afectivos creados entre gente reconocible; y los modos de
expresién emocional que esperan, alientan, toleran y deploran. ( Rosenwein, 2006, p. 11).
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Si bien la autora desarrollé este concepto para estudiar grupos de la Edad Media, me parece que tiene un
gran potencial para examinar la conformacién de las identidades en nuestro presente, en el cual el rol de las
emociones es crucial, puesto que se trata de identidades ya no intrincadas con meta relatos o grandes
ideologias, como las que articulaban los sentimientos de pertenencia durante una buena parte del siglo XX. A
su vez, propongo que estas comunidades se componen de identidades emocionales, en el sentido en que la
comunidad no tiene una finalidad en si misma, no es un proyecto, ni avanza necesariamente a ningdin
horizonte de espera. Las identidades emocionales del presente aparecen como identidades fragmentarias,
grupales, subalternas, particulares y operan bajo una constante diferenciacién antagénica respecto a otros
grupos.

Ahora bien, quisiera evocar dos posibles elementos explicativos del trdnsito del discurso de la
interculturalidad a la génesis de identidades emocionales, como los prietos y los whitexicans.

El primero es un cambio del discurso en la escala global que estd vinculado con el surgimiento anti-racista
estadounidense Black Lives Matter, que si bien inici6 a un nivel nacional, desperté una ola mundial de
contestacién de los pasados coloniales (Célestine et al, 2002). Black Lives Matter (BLM) moviliza un lenguaje
decolonial en torno al pasado y promueve una visién de la sociedad como un conjunto dividido entre negros
y blancos, los descendientes de colonizados y esclavizados y los descendientes de colonizadores y esclavistas.
Se trata también de un movimiento que plantea responsabilidades e inocencias colectivas, lo que ha
contribuido a profundizar las querellas en torno a los pasados coloniales que, en distintos paises, acompanan
debates sobre formas de reparacién del pasado: presentacion de disculpas histéricas, restitucion de bienes,
descolonizacién de muscos. El discurso de BLM (que proviene del contexto estadounidense en el cual existe
un uso oficial de categorias étnicas) se viralizd y trasplanté en sociedades que si bien se encuentran permeadas
de las herencias coloniales (no en todo ni en todos los aspectos), no por ello comparten la misma experiencia
histérica de Estados Unidos de Norteamérica. Este fue el caso de América Latina y de paises como México, en
donde la llegada del movimiento a través de las redes sociales favorecié nuevas disputas sobre las diferencias
sociales.

El segundo elemento de explicacién es de orden nacional, y se refiere a un cambio en las preferencias
politicas en México. Sin embargo, antes quisiera precisar que este es un factor importante al reflexionar sobre
la transformacién de las identidades y sobre su relacién con los discursos publicos y oficiales que apelan al
recuerdo del pasado como elemento del presente. Ambos elementos, las identidades y las reinterpretaciones
de los pasados, responden a la formacién de regimenes de memoria en los cuales el nivel nacional y las
preferencias politicas juegan un rol capital (Michel, 2015). En el caso de México, en 2018, y después de
treinta afios de politicas neoliberales (que ademds, promovian también el lenguaje y las politicas de la
diversidad cultural) un nuevo régimen politico se configuré con el triunfo de Andrés Manuel Lépez Obrador
en las elecciones presidenciales. Lépez Obrador logré ganar la hegemonia, en la esfera politica, del
movimiento y partido del cual es fundador: MORENA (Movimiento de Regeneracién Nacional). Durante
su campana y su mandato, Lépez Obrador emple6 un lenguaje emocional: en su campana se llamé a un voto
por “amor a México”, y se jugd con la palabra “Amlove” (amor a AMLO, acrénimo del presidente), lo que dio
lugar a la identificacién de sus simpatizantes como “amlovers”. El discurso de esta nueva izquierda se dirige
principalmente a las clases populares que, como senalé, en México son identificadas también por el color de la
piel “morena”. Este discurso ha encontrado fuertes criticas desde los partidos otrora tradicionales y en el
poder, principalmente el Partido Revolucionario Institucional y el Partido Accién Nacional, quienes en
conjunto con otros partidos crearon el movimiento FRENA, Frente Nacional Anti-AMLO. FRENA ha sido
apoyado con manifestaciones callejeras de sectores de la clase media alta y clase alta, quienes acusan a Lépez
Obrador de populismo radical y de comunismo. En el espacio de las redes sociales, los amlovers han sido
llamados chairos (otra forma de decir naco, o persona de clase baja) pero, a su vez, los opositores de Lépez
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Obrador son calificados como fiffs, palabra que hace referencia a los sectores privilegiados de la sociedad.
Tanto el discurso publico del presidente y el movimiento MORENA, como el de los sectores de la oposicion,
han generado una visién de la sociedad mexicana como un orden antagénico y constituyen un terreno
narrativo que favorece las nuevas polarizaciones sociales y politicas difundidas en las redes. Lo cual resulta en
una aporia de la historia reciente de México, un pais que invitaba, desde los movimientos sociales y las
instituciones, a la construccién de una nacién pluricultural regida por relaciones interculturales armoénicas.

Otro elemento a destacar es que en 2019, como parte de los preparativos de la conmemoracién del V
centenario de la conquista mexicana ocurrida en 1521, Lépez Obrador exigié que el rey de Espafa y el
Vaticano presentaran disculpas ante los “pueblos originarios” por las violaciones cometidas hace cinco siglos
de lo que hoy conocemos como los derechos humanos. Durante la conmemoracién de 2021, este discurso
anticolonial se mantuvo como fundamentado de una retérica memorial anticolonial y oficial que, ademas,
difunde la idea de que el movimiento MORENA serd capaz de extirpar definitivamente el colonialismo de
México (Hernandez, 2022). La exigencia del régimen politico actual ha generado también tensiones
diplomaticas con Espana, un pais en el que las maximas autoridades, como lo son la corona y la presidencia
del gobierno, se mantienen firmes en el rechazo a presentar disculpas histéricas.

Estos cambios en distintos niveles han generado las condiciones para la articulacién de una nueva narrativa
que pretende entablar una conversacién publica sobre las desigualdades sociales a través de categorias como la
raza, la pertenencia y la identidad, al tiempo que se acompana de constantes referencias al pasado como un
problema del presente. “Poder Prieto” y “Cosas de whitexicans” son también vectores de esta nueva narrativa
que prolifera en el terreno del intercambio de las redes sociales que privilegian las emociones y lo instanténeo.

Reflexidn final

Este recorrido me ha permitido ante todo mostrar que las ideas sobre la sociedad y las identidades
constituyen un fenémeno cambiante. En el caso que me ha ocupado, el de México, hemos podido observar
cémo hemos llegado a una percepcién del orden social que presupone la existencia de dos identidades
irreconciliables. Si a principios del siglo XX, la utopia del mestizaje proponia superar las diferencias y
orientarse a un futuro comun, y en los primeros afos del siglo XXI predominé el discurso de la pluralidad y la
interculturalidad que valora las diferencias (principalmente la indigena), en el tiempo presente, el espacio de
la hiperconectividad parece haber favorecido la entrada de categorias raciales para repensar la sociedad y sus
desigualdades, pero sin trazar algin horizonte de convivencia o alguna proyeccién o consenso. Hace ya varios
afios, en sus reflexiones sobre la solidaridad, el filésofo pragmatista Richard Rorty mostré que ésta es
imposible cuando en el campo politico se presupone la existencia de identidades esenciales, que toman por
fundamento una visién metafisica de la historia. La solidaridad y el futuro, para ¢l, sélo pueden florecer en un
terreno comun en que reconocemos nuestra contingencia (Rorty, 1989). La creencia en que somos algo por
esencia, y que también somos esencialmente distintos a los otros, es el primer obstaculo para pensar el futuro,
si es que se quiere que el futuro se parezca a algo més que a una sociedad de antagonismos insuperables. Quiza
una via posible para volver a pensar el futuro sea insistir en el concepto de interculturalidad, pero
ampliandolo a la multiplicidad de identidades que existen en México, que son el producto de numerosas
migraciones que tejen la historia del pais, més alla de los conceptos abstractos y metafisicos sobre el origen,
pero mas alld también de la difusién de percepciones racistas de la sociedad que asumen que el aspecto de una
persona determina su identidad y la opone a otras.
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Notas

1 Ver: https://www.jornada.com.mx/notas/2022/11/19/espectaculos/impulsa-tenoch-huerta-poder-prieto-
tras-llegar-a-hollywood/ El actor se identifica como indigena y que su rol mds importante fue en la
pelicula Black Panther: Wakanda Forever (2022) de la productora estadounidense Marvel.

2 Ver: https://elpais.com/mexico/2021-12-01/poder-prieto-la-revolucion-de-tez-morena-toma-el-control-
de-los-escenarios.html

3 Como se aprecia en: https://www.proceso.com.mx/cultura/2021/5/26/combaten-el-racismo-reivindican-
la-piel-morena-con-el-hashtag-poderprieto-264668.html

4 Un estudio publicado en 2014 retoma el concepto de pigmentocracia, acunado originalmente a mitad del
siglo XX, para investigar y elucidar las relaciones de desigualdad articuladas en torno al color de la piel
y las diferencias étnico-raciales, las cuales pueden tener efectos sociales, econdmicos, laborales,
educativos (Telles, 2014). Asimismo, el Colegio de México alberga proyectos orientados hacia el
estudio de la pigmentocracia, tales como “Discriminacién étnico-racial en México” (hteps://
discriminacion.colmex.mx/?p=3881y “Color de piel” (https://colordepiel.colmex.mx/vida/)

S Este articulo se inspira de varios de mis trabajos anteriores, publicados en libros y revistas, acerca de la
reinterpretacién del pasado colonial en la historia del tiempo presente mexicana. Algunas partes
constituyen una sintesis de ideas ya desarrolladas, que son completadas en esta ocasién con nuevas y
recientes observaciones.

6 Una nueva relacion con los pueblos indigenas. Memoria de la politica piiblica para el desarvollo de los pueblos
indigenas, 2001-2006. Fondo de archivos de la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas, Documento interno, clasificacién: CDI 306.06172/C65/2001-06.

7 La reforma de 1992 al articulo 4 fue la primera en estipular el caracter multiétnico de la nacién. Dicho
articulo reconocia anteriormente la igualdad de hombres y mujeres en México. Sin embargo, en 1989,
con la creacién de la Comisién nacional de justicia para los pueblos indigenas al interior del
Institutito Nacional Indigenista, se prepar6é una proposicion de reforma que incluia los derechos
culturales de los indigenas, en acorde con la ratificacién del Convenio 169 de la OIT sobre pueblos
indigenas y tribales en paises independientes, que reconoce el derecho a conservar sus costumbres e
instituciones tradicionales, asi como sus territorios. Si bien la reforma fue una innovacién en materia
de ley, diversas asociaciones indigenas sefialaron que el asunto de la autonomia territorial quedaba
aun pendiente.
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8 Ley de derechos y cultura indigena, Discusién en cdmara de origen, senadores, 25 de abril de 2001, htep://
legislacion.scjn.gob.mx/Buscador/Paginas/wfProcesoLegislativo.aspx?q=b/
EcoMjefuFeB6DOaNOimNPZPsNLFqeOs7fey1 FqriczAfD6iPCLYGiDJUzmPq8U

9 Ibidem.

10 Ley general de derechos lingiiisticos de los pueblos indigenas. Iniciativa de creacion; 25 de abril de 2001,
http://legislacion.scjn.gob.mx/Buscador/Paginas/wfOrdenamientoDetalle.aspx?
q=Dj1hOFIB72MnMhaziBSSKxAdHE7Y1/ps8S6 UtpfOyEBAVwImKpyFBZy1LEbmMli

11 Ibidem.

12 “Pueblos indigenas, politicas publicas y reforma institucional”, Serie de documentos, México, D. F., julio
2002, CDI Fondo documenta, clasificacién: ED 09/2599.

13 Ibidem.

14 Los criterios para el censo de personas identificadas como indigenas en México estin disponibles en:
https://www.inpi.gob.mx/indicadores2020/

15 Articulo 2, Constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos : https://www.diputados.gob.mx/
LeyesBiblio/pdf/CPEUM.pdf

16 Esta definicién es sintetizada en “Los pueblos originarios de México. Una visién antropolégica”,
Arqueologz’a mexicana, (171),2001.

17 Entrevista personal con Sylvia Schmelkes, Ciudad de México, 16 de febrero de 2015.

18 “Del “pinche india” al “pinche gata”, los insultos a Yalitza y a Cleo”, E/ Universal 18 de febrero 2018:
https://www.eluniversal.com.mx/espectaculos/cine/del-pinche-india-al-pinche-gata-los-insultos-
yalitza-y-cleo

19 “Los ataques a Yalitza Aparicio exponen el racismo en México”, E/ Universal, 23 de febrero de 2019:
https://www.eluniversal.com.mx/espectaculos/los-ataques-yalitza-aparicio-exponen-el-racismo-en-
mexico

20 Para un ejemplo de estas frases: https://www.facebook.com/PasionMXOficial/

21 Ver: https://news.un.org/es/story/2019/10/1463392

22 “Cosas de whitexicans”: https://x.com/search?q=Cosas%20de%20whitexicans&src=typed_query

23 Ver: https://www.bbc.com/mundo/noticias-america-latina-48098551

24 Sobre esta controversia: https://cultura.nexos.com.mx/entre-blancos-y-gueros-desigualdad-y-privilegio-
en-cl-discurso-popular/
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